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Introducao

Traco fundamental em todas as religides, a oralidade e a memoria se
constituiram como meios de preservacio e de transmissdo de narrativas que es-
truturavam as proprias sociedades organizadas em torno do sagrado. Desde o
mundo antigo, as narrativas miticas foram os contetidos de sentido portadores
de uma dada racionalidade que, por meio da linguagem e das representacdes 1i-
tuais, compuseram parte das memorias socialmente estabelecidas pelos grupos
socials. Junto aos escritos e aos textos revelados fundantes das suas tradi¢oes, a
oralidade e a meméria percorreram os tempos formando sentidos ora comple-
mentares, ora concorrentes aos escritos sagrados, aos rituais, as tradi¢cOes e as
experiéncias religiosas. Dai a relagdo entre essas memorias e as espiritualidades,
que tiveram, invariavelmente, a presenca das mulheres como agentes e sujeitos
responsaveis pela preservagdo, transmissdo e ressignificacdo, a partir dos seus
lugares e dos seus papéis sociais desempenhados em cada sociedade.

O intento deste capitulo é, principalmente, apresentar as espiritualida-
des femininas dentro do universo religioso protestante, convergindo para exem-
plos de mulheres que expressaram com relevancia um tipo de espiritualidade
nesse segmento religioso, embora delimitadas as condi¢es que lhes eram im-
postas por uma sociedade patriarcal. Contudo, uma pequena discussio sobre a
relagdo entre o feminino e a espiritualidade em algumas das principais tradi¢Ges
religiosas precede a apresentacdo das mulheres protestantes como representan-
tes de uma espiritualidade vivenciada em diferentes tempos e contextos.

Discorro inicialmente sobre esse feminino na histéria em sua direta re-
lagio com o religioso, o sagrado e a espiritualidade, problematizando a partir da

historia das religides, essa presenca fundamental nas experiéncias e nas vivén-
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cias religiosas. Num segundo momento, discorrerei sobre mulheres protestantes
que, por meio das suas espiritualidades e experiéncias com o sagrado, atuaram
de algum modo como agentes de mudancas nas relagdes de género, mesmo que
nio expusessem politica e ideologicamente uma linguagem e uma postura ali-
nhadas a0 movimento feminista.

A tematica destaca a importancia e a necessidade de se desconstruir
uma leitura unilateralmente negativizada da religido, a partir das espiritualidades
femininas presentes nas diversas tradi¢oes religiosas. As religides mais instituci-
onalizadas se tornaram um espago de poder e de controle masculino, excluindo
as mulheres dos seus servicos, rituais, do ensino e do sacerdécio.

No entanto, ha que se rever a leitura que reifica a absoluta passividade
destas. Juan José Tamayo nos diz sobre o despertar religioso da espiritualidade
feminista que questiona “as formas classicas de representacio do divino e as
concepgbes morais do eterno feminino que exigiam as mulheres uma vida reli-
giosa de renuncia, resignacio, siléncio, evasio, inimizade com a vida, desprezo
pelo préprio corpo e negacio do prazer” (TAMAYO, 2009, p. 55). Tal espiritu-
alidade ¢ vivida a partir da sua propria subjetividade que tenta ser subjugada pe-
las mediagdes clericais e patriarcais ou hierarquico— institucionais, ndo aceitan-
do as divisGes tradicionais entre sagrado e profano, espiritual e material, natural
e sobrenatural. Os espacos e as fronteiras onde essa espiritualidade se constroi
seriam os mundos do trabalho, da politica, da comunicagdo, da rua, no agora e
no cotidiano. “Sua presen¢a no mundo se orienta a transmitir o dinamismo li-
bertador do E(e)spirito” (TAMAYO, 2009, p. 55).

Respectivamente, entendemos o feminino como representagdo ¢ como
construcdo social, e o feminismo como movimento politico e social de defesa
dos direitos, da dignidade e da igualdade de género, engendrado desde fins do
século XIX e que avancou até aos nossos dias, configurando—se, talvez, como

sendo o principal movimento revolucionario ocorrido no século XX.

[...] de uma maneira geral, poderia se definir o feminismo como o movi-
mento social que reivindica a melhoria das condi¢oes de vida das mulhe-
res, e, para isso, almeja eliminar as desvantagens em relacdo ao status al-
cancado pelos homens ao longo da histéria. Ou talvez seria melhor dizer
“feminismos”, uma vez que a pluralidade de abordagens ¢ uma das caracte-
risticas que esse trabalho busca respeitar (LUCENA, 2012; MIGUEL e
BIROLI, 2014, Apud ANTONINO, 2018).

Essa distingdo se coloca necessaria ante o discurso atual que contrapse

seus significados por parte de setores conservadores, incluindo mulheres a
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exemplo da atual ministra Damares, ao identificarem o feminismo como amea-
¢ador de uma condicdo social fixa, imutavel e essencialista do que seja a condi-
¢do feminina.

Porquanto, a luta pela igualdade de género, também teve no espaco re-
ligioso expressOes e manifestagdes que foram determinantes para as suas con-
quistas, sendo a espiritualidade uma dimensao que, histérica e socialmente, con-

tribuiu, mediou, retrocedeu, mas que também avangou nestas conquistas.
Feminino e Espiritualidade

A relacio entre a espiritualidade e o feminino na esfera religiosa foi, e
tem sido, um fenémeno inseparavel na histéria humana. O estudo das espititua-
lidades nos oferece, nesse momento, uma possibilidade de se pensar a relagdo
entre formula¢des dogmaticas ou cosmogonicas e as relagdes sociais concretas.

Por espiritualidade entendemos toda e qualquer expressao humana diri-
gida ao referente sagrado ou que toma este referente como fonte de inspiracao,
de pratica, de acdo e de comunhido com o transcendente. André Vauchez a defi-
ne “como unidade dindmica do conteudo de uma fé e da maneira pela qual esta
¢ vivida por homens [e por mulheres] determinados” (VAUCHEZ, 1995, p. 8).
A espiritualidade se confunde com a propria religiosidade que atua tanto no es-
paco oficial do religioso como para além das suas fronteiras institucionais desse
religioso. O problema da espiritualidade esta no fato dela ser potencialmente
transgressora dos limites que o religioso define para a sua expressio e para a sua
manifestagdo. Pois, ela esta ligada diretamente a dinamica social e cultural que
impde, tanto ao syjeito religioso como a instituicao religiosa, a necessidade de
adaptagio e de ajustes para sua reproducio e sobrevivéncia. Se, por um lado, a
espiritualidade tende a romper com os limites e as fronteiras do religioso esta-
belecido, ela pode atuar como reprodutora e legitimadora deste mesmo modelo
instituido.

Como dimensao histérica e cultural, desde as mais antigas civilizagoes
ou desde as primeiras populacGes arcaicas, o feminino esteve ligado a espiritua-
lidade e as expressoes de religiosidade. No entanto, esta relagao nio esteve dis-
sociada aos papéis sociais que as mulheres exerceram nestas sociedades, origi-
nalmente guerreiras e agricolas. Mircea Eliade nos diz que

[-..] a solidariedade reconhecida entre a fecundidade da gleba e a da mu-
lher constitui um dos tragos marcantes das sociedades agticolas. Durante
muito tempo os gregos e os romanos assimilaram gleba e matriz, ato ge-

rador e trabalho agricola. Encontramos essa assimilagdo, por outro lado,
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em muitas civiliza¢oes e ela deu origem a grande nimero de crengas e ri-

tos (ELIADE, 1998, p. 207).

Deusas e entidades femininas estiveram ligadas a fertilidade da terra e a
garantia da reprodug¢dao humana do grupo social ao qual eram ligadas. Nas religi-
osidades das antigas civilizagbes mesopotamicas, divindades femininas eram ve-
neradas a partir da direta ligacdo aos ciclos da natureza e do plantio, a exemplo
das imagens dos baalins e astarotes na regido do oriente médio.

Sacerdotisas, feiticeiras, bruxas, benzedeiras, madres, freiras, beatas,
santas, profetizas pentecostais e pastoras compdem, no ambito do cristianismo,
os lugares de referéncia no campo institucional e popular. O dominio e o co-
nhecimento de rezas e oracGes, juntamente com raizes, unguentos, chas, ervas,
plantas e outros meios medicinais permitiram as mulheres espacos e condi¢des
de poder e de controle, mesmo sob a configuracido de uma sociedade patriarcal,
na antiguidade e no medievo.

O judaismo mesmo sob uma ordem patriarcal conta com tradi¢des que
reservaram as mulheres papéis fundamentais na criagdo dos filhos por meio de
uma primeira educagio e, nas narrativas vétero—testamentarias, tem—se a inci-
déncia de profetizas, lideres militares, rainhas e mulheres comuns que foram de-
terminantes na histéria do povo de Israel. Nas religiosidades afro—brasileiras, a
condi¢do feminina se impde nas representagoes tanto da presenca das maes de
santo como liderancas de terreiros, guardides das tradicSes e dos segredos, pelo
dominio das praticas e dos rituais, como nas entidades femininas compreendi-
das como seres de forga, de vontade, de gostos e que intervém no cotidiano dos
adeptos.

No islamismo, em sua histéria de formagio religiosa e cultural, figuras
como Kadja esposa de Maomé, figuram como centrais nas narrativas das ori-
gens. O Alcordo remete as mulheres a condicdo de subalternidade com uma
condi¢do complementar, embora com tarefas e papéis sociais fundamentais na
estruturacdo das sociedades islamicas. Assim, por um lado, as mulheres, de
acordo com o grau de conservadorismo nas interpretacSes alcordnicas e dos
modelos de sociedades patriarcais, ocupa um espago secundario na ordenagio
religiosa oficial islamica, mas exerce no cotidiano funcdes e papéis de relevancia
e de autodeterminacio.

No hinduismo, entre as cerca de 33 milhdes de divindades. Shakti, a
grande mae, na corrente do Shaktismo é tomada como um ser supremo tal

como Brahma, considerada a for¢a césmica primordial e a energia das divinda-

108



des, e se manifesta pela forma das deusas Saraswati, Parvati e Lakshmi, que for-

mam uma outra trindade sagrada, chama Tridevi.”

O saktismo, forma esotérica e extrema do culto, vé na Deusa o momen-
to eterno de autoconsciéncia e de liberdade do Absoluto, o aspecto “di-
nimico” em oposi¢ao ao impassivel fulgurar da consciéncia irrefletida de
Siva, cadaver branco com quem a deusa, nua e negra, ¢ empenhada a co-
pular. Os Sakatantra exaltam a sakti no seu papel de Senhora suprema no
vértice do pantedo indiano, objeto de culto nas suas varias manifestagoes,
das quais se destaca Kali e Tripurasundari (RAVERI, 2005, p. 80).

As logicas destas cosmogonias pressupdem o lugar e a condi¢io do fe-
minino na ordem social com seus arranjos e configuracdes. Nao somente no
ambito das explicacOes doutrindrias, mas nas proprias relagdes sociais, o femini-
no se impde com suas estratégias, praticas e discursos, nas multiplas tensoes,
conflitos, conciliages e opressoes por que passam as mulheres no cotidiano.

Assim, a religido expressa as ambiguidades e as contradi¢Ses das rela-
¢bes de género quando as divindades femininas ocupam um lugar de proemi-
néncia nas formula¢Ges doutrindrias com seus poderes e papéis definidos na or-
denac¢io magica e sagrada das a¢cdes no mundo, mas nas relagdes sociais e insti-
tucionais sao alvos de opressio e exclusdo por parte do controle masculino. A
histéria das religides ha que dialogar com outros saberes que operam releituras

desde as fontes que sao fundantes das tradigdes religiosas:

No seio das religides tradicionais, textos sagrados comegaram a tornar—se
objeto de uma releitura critica. A ministra protestante Brackenbury Crook
(1964), por exemplo, ofereceu uma reanalise feminista da teologia e da Bi-
blia, enquanto a tedloga catélica Elisabeth Schiissler Fiorenza (1983), uma
das fundadoras do Journal of Feminist Studies in Religion, usou uma perspecti-
va feminista com um cunho politico e hermenéutico em sua releitura de
textos sagrados. Feminismo também ¢ confrontado com a religiao (Gior-
gi, 2016). Feminismos (por exemplo, o feminismo negro nos EUA) com-

binava ativismo politico com forte religiosidade dentro de religides tradi-

? Lakshmi personifica o amor como esposa de Vishnu que é o sustentador do universo. Lakshmi
também personifica a beleza, a fartura, a generosidade e a riqueza da fortuna, como simbolo da
poténcia feminina e reconhecida por sua juventude e formosura eternas. Muito popular na India,
¢ adorada principalmente pelos que estio em dificuldades financeiras. Saraswati, mulher de Brah-
ma e 2 mao dos Vedas, é a deusa do conhecimento, da arte, da musica e da sabedoria. Parvati é a
deusa da fertilidade, da beleza, do amor e do casamento, esposa de Shlva e encarnacio de Shakti.

dus—lakshml—sarasvatl—saraswatl—e—satl— arvati—-durga—e—kali/> Acesso em: 6 set. 2019.
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cionais (Lorde, 1984; hooks, 1990). A este respeito, deve—se refetir o de-
senvolvimento extremamente inspirador da teologia da mulher, com seu
foco sobre a adocio da feminilidade preta e sua atencdo para o papel da
religido na experiéncia de mulheres negras (Walker, 1983) (ANTONINO,
2018).

Uma questdo a ser discutida pela histéria das religides esta na relacdo
entre o lugar do feminino nas cosmogonias, nas narrativas e nos dogmas, e as
formas concretas das vivéncias das mulheres nas relagdes sociais, nos quadros
do patriarcalismo como visao de mundo estruturante das sociedades. A tedloga
Ana Maria Bidegain afirma que

[...] a2 incorporagdo da categoria de género, cruzada com as de classe soci-
al e etnia, nio s6 € util para a elaboracdo da histéria das religiGes, é tam-
bém uma chave essencial para a compreensio da histéria invisivel das
mulheres nas religides e suas relagdes com todas as formas de estrutura-

¢do do poder (BIDEGAIN, 1996, p. 28).
Protestantes (quase) Feministas

Ja na Reforma Protestante, pela for¢a da doutrina do sacerdécio uni-
versal dos santos e de outros fatores, mulheres atuaram na forma de emancipa-
¢do do poder clerical no caso de freiras e de um evidente protagonismo, como
no caso da esposa de Martinho Lutero, Catharina Von Bora, dentre outras.
Claudete B. Ulrich registra a invisibilizacdo das mulheres nas narrativas histori-

cas da reforma:

A histéria que chegou até nés foi a dos homens herdis e de seus grandes
feitos. Nomes como Martinho Lutero, Jodo Calvino, entre outros, sao
conhecidos. No entanto, nomes como Argula Stauff von Grumbach, Eli-
sabeth von Calenberg, Elisabeth Schiitz Zell ou Katharina von Bora sdo
praticamente desconhecidos. O historiador Martin Jung, no seu artigo
“Nenhuma reforma sem o apoio das mulheres”, na pagina da Igreja em
Wirttenberg, afirma que a Reforma nio teria acontecido sem a participa-
¢ao efetiva das mulheres JUNG, s.a,, s. p.). (ULRICH, 2016, p. 73).

Embora nio engajadas no movimento feminista como tal, ndo poucas
mulheres protestantes atuaram em seus espagos religiosos de um modo a firmar
um lugar de fala e de poder. Favorecidas direta ou indiretamente pelo avanco
das lutas pelos direitos das mulheres, construfram condi¢oes para que, no interi-
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or das institui¢Ges religiosas, conquistassem vozes, visibilidade e fossem prota-
gonistas de mudancas da propria condicdao da mulher, por meio da espiritualida-
de.

Nos idos de 1830, mulheres britanicas protagonizaram o maior movi-
mento da sociedade civil contra a escravidio levantando cerca de 180 mil assi-

naturas encaminhadas ao parlamento pelo fim do regime escravista.

Ainda mais significativa foi a transposi¢io dos limites de género, maciga-
mente vencidos na década de 1830. Como pioneiras das peticdes em
massa modernas, as mulheres britinicas emergiram, por si mesmas,
como organizadoras e apoiadoras independentes. Em 1833, sua maior
peticio foi apresentada com mais de 180.000 nomes, tornando—se o do-
cumento abolicionista entregue ao Parlamento mais amplamente divulga-
do em meio século de mobilizacdes desse género. Até o final da década
de 1830, as mulheres tinham provavelmente ultrapassado o nimero de
homens signatarios de petigGes enviadas ao Parlamento e enderecadas ao
monarca (DRESCHER, 2015, p. 35).

Nos Estados Unidos escravista, grupos de mulheres de igrejas indepen-
dentes e batistas moveram campanhas antiescravistas, mobilizando a¢oes filan-
tropicas e politicas, editando panfletos e mobilizando a sociedade civil pelo fim
do regime escravista. Partiam do entendimento outro na interpretacio das escti-
turas relendo—as a partir de suas éticas e até editando uma versdo do que seria
uma biblia da mulher, precursoras da chamada teologia feminista contempora-

nea.

Ja no século XIX, surge a primeira elabora¢io feminista de interpretacio
do texto biblico, feita por mulheres especialistas na area. Elisabeth Cady
Stanton publica, entre 1895 e 1898, nos Estados Unidos, um projeto co-
letivo de revisdo e de reinterpretacdo da Biblia. Esse trabalho, publicado
sob o titulo The Woman’s Bible ¢ considerado o ponto de partida de um
longo e fragmentado processo que levara, no final dos anos 60 do século
XX, a constitui¢io de uma Teologia Feminista, em concomitincia com o
surgimento da Teologia da Libertacio (ROSADO, 2001, p. 81).

Na Europa, um movimento destacado foi

O Protestant Monvement Jeunes Femmes [que] surgiu em 1946, quando algu-
mas participantes afirmaram que gostatiam de criar uma estrutura na qual
as mulheres cristds pudessem buscar a realizacdo espiritual, dar apoio
umas as outras e se esforcar para lidar com problemas especificos relacio-
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nados 2 sua situagio. Uma questio importante, para aquele tempo, era a
possibilidade de mulheres serem pastoras, a discussio veio a tona e em
1949, Elisabeth Schmidt liderou a primeira congregacio. Outras mulheres
também foram notaveis por defender os valores inttinsecos de sua fé pro-
testante e a0 mesmo tempo defender os ideais feministas: Jeanne Lebrun,
(1903-1996); Suzette Duflo, (1910-1983); Francine Dumas (1917-1988) e
Christine Rigal. Seus principais temas de defesa foram: planejamento fa-
miliar, o desenvolvimento harmonioso do casal, o direito das mulheres
para com o trabalho fora de casa, as mulheres assumindo responsabilida-
des na Igreja (CHAPERON, 2000). (ANTONINO, 2018).

No Brasil, mulheres protestantes foram agentes de mudancas em dis-
tintas situacOes e contextos, a exemplo das missiondrias educadoras (metodistas
e presbiterianas), que além de ensinar, dirigiram escolas e trouxeram métodos
pedagbgicos vanguardistas para um Brasil ainda imperial de precaria politica
educacional voltada para as populagcdes pobres. Exerceram liderancas em insti-
tuicbes pedagogicas e eclesiasticas angariando poder e prestigio, quando a ade-
sdo religiosa ao protestantismo significava dentre outros fatores uma possibili-
dade de ascensdo social. Embora proibidas de exercerem o ministério pastoral
criaram seus espacos como educadoras, professoras, lideres nas comunidades
locais e atuantes no assistencialismo, uma experiéncia compartilhada nas dife-
rentes denominacdes estabelecidas’.

Outras mulheres protestantes foram agentes de mudangas em outras
esferas que nao somente o educacional, a partir da experiéncia religiosa ou da

espiritualidade.
Jacobina Mentz Maurer

A religiosa de origem protestante luterana, Jacobina, liderou um levante
de lavradores e de pequenos agricultores no Rio Grande do Sul, nos fins do oi-
tocentos, contra o avanco da grande propriedade e da modernizagio, que amea-
¢avam as terras ¢ as propriedades dos colonos. Jacobina Mentz, junto com seu
esposo, por meio de revelagbes, mensagens apocalipticas e de manifestacOes
miraculosas, alcancou a crenca de que era enviada por Deus por parte daquela
popula¢io e reuniu um grupo de resisténcia que chegou ao conflito armado e
ao massacre do movimento.

O movimento, chamado os Mucker, pode ser considerado como um dos
messianismos milenaristas de fins do século XIX e inicio do XX, ao lado de

* Ver SILVA, 2015, pp. 161-190.
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Contestado, Caldeirdo e Canudos, as que teve influéncia direta do pietismo ale-

mao.

A primeira col6nia alema fundada no Rio Grande do Sul, em Sio Leo-
poldo, em 1824, foi palco de um movimento denominado Mucker, que
se configurou a partir de 1868. Quando, colonos se reuniram em torno
da lideranca do casal Jacobina Mentz Maurer e Jodo Jorge Maurer, na re-
gido do Ferrabraz, hoje localizado no municipio de Sapiranga. O epis6-
dio envolveu localidades que tiveram Siao Leopoldo como municipio—
mie e que geograficamente, com base na hidrografia, ocupam a regido do
Vale do Rio dos Sinos. [...] A protagonista dos fatos ocorridos no Motro
Ferrabraz, em Sapiranga, no Rio Grande do Sul, ¢ Jacobina Mentz, nasci-
da em junho de 1842, em Novo Hamburgo 3, filha de colonos alemies
que chegaram ao Brasil nos primeiros anos da imigragdo alemi. Sua fa-
milia tivera problemas de ordem religiosa na Alemanha, pois, adepta do
grupo pietista da Igreja Luterana, ndo se conformava com as novas ori-
entacOes da institui¢do, quanto a linha adotada, e acusava—a de desviar—
se dos ensinamentos biblicos. Libétio Mentz, avo de Jacobina, coorde-
nou o grupo descontente, que se mudou para o povoado de Tambach,
onde fundaram nova igreja e ndo permitiam que seus filhos frequentas-
sem a escola. Nesse periodo, o patriarca e a familia emigraram para o
Brasil. Em Novo Hamburgo, ele construiu uma igreja e organizou um
coral, participando, assim, ativamente das atividades religiosas da comu-
nidade, sem envolver— se em novos conflitos (WEBER, 2012, p.
136,137).

Frida Maria Strandberg Vingren

Esposa de um dos missionarios fundadores do assemblefsmo pente-

costal, o sueco Gunnar Vingren, Frida chegou ao Brasil em 14 de julho de

1917, projetando—se como pregadora, editora, educadora, nas primeiras décadas

da igreja Assembleia de Deus no Brasil, a partir de Belém e do Rio de Janeiro
(ALENCAR, 2013).

Sua atua¢io causou desconfortos nas liderancas masculinas da nascente

igreja Assembleia de Deus, tanto de brasileiros como de suecos, sobretudo com

o pastor Samuel Nistrom.

No inicio, Frida restringe seu trabalho aos servicos sociais da igreja, tra-
dicionalmente entregues as mulheres. Cuidar dos filhos, zelar pelos 61-
faos, visitar os idosos e os doentes. A jovem ia com frequéncia aos cen-

tros afastados que isolavam pacientes com hansenfase do restante da po-
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pulacio — os chamados leprosarios, que surgiram no Brasil naquela época
—, [.]- Com o tempo, a missionaria assume cada vez mais as atribui¢oes
de Gunnar em Belém. Talentosa, ela comeca a traduzir os hinos da igreja
sueca para o portugués. Canta, toca e comega a pregar (MOTA, 2018).

Criou um jornal chamado “Som Alegre” que expressava a defesa do
ministério feminino das pastoras, pregava em praga publica e dirigia escola do-
minicais nas prisdes no Rio de Janeiro.

Em 12 de julho de 1930, na primeira convencdo eclesiastica realizada
pela igreja, convocada por causa de Frida, foi decidido o enquadramento das
mulheres e o cerceamento de serem pregadoras e de exercerem certas funcoes
de lideranca restritas aos homens.* Vencida pela decisio, Frida intensificou sua
oposi¢io a convengao, conclamando as mulheres a desafiarem tais decises.

Desde entio, com tensdes com a lideranca de Samuel Nistrom e alvo
de suspeitas em torno de sua conduta moral, Frida enfrentou oposi¢oes a sua
performance e proje¢do. Frida teve que retornar para a Suécia onde veio a fale-

Cer seu esposo.

A situagdo fica insuportavel no Brasil e, em de 1932, o casal, que na épo-
ca tinha seis filhos, decide retornar a Suécia. Antes de partir, contudo,
eles perdem a filha mais nova — e Gunnar morre pouco tempo depois de
chegar a Europa. [...]. Frida quer retomar a vida de missionaria, mas a li-
deranca da igreja no Brasil ndo aprova seu retorno. Na Suécia, suas aspi-
ragbes também sio tolhidas por Lewi Pethrus, um dos maiores lideres da
igreja pentecostal no pafs. Em 1964, Pethrus fundatia o partido democra-
ta—cristdo sueco — o Kristdemokraterna (KD) —, de centro—direita. Dian-
te dos reiterados pedidos de Frida, o lider afirma que seu trabalho no
Brasil havia prejudicado a missio e da—lhe um nio definitivo. Ela levanta
entdo recursos por conta prépria e decide ir para Portugal (MOTA,
2018).

Ao fazer a tentativa de voltar para o Brasil foi aprisionada na estacio,
tida como louca e internada num hospicio onde veio a falecer nos bragos da fi-
lha aos 49 anos e com 23 quilos, em 30 de setembro de 1940. No entanto, o le-
gado de Frida de algum modo permaneceu no protagonismo feminino no as-

semblefsmo brasileiro, por meio dos chamados circulos de oragio.

* «A situaco escalou depois de um suposto caso de adultério de Frida com um brasileiro. Apesar
de nio haver uma confirmag¢io documental do romance que a missiondria teve com o rapaz, bem
mais novo que ela, os indicios levam a crer que isso de fato aconteceu”. Disponivel em:
<https://www.bbc.com/portuguese/geral-44731827>. Acesso em: 10 set. 2019.
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Eva Yarwood Mills (1903-1987)

Foi uma inglesa que viveu e trabalhou no Norte e Nordeste do Brasil
durante os anos de 1928 a 1959, como missionaria e professora no contexto de
difusio do protestantismo (SANTOS, 2006). Eva Mills registrou esse tempo no
Brasil em trés livros autobiograficos: o “8:28” (1976), “Em Lugar do Espinhei-
ro” (1982) e “Stories from Parakeet Country” (1986).

As exigéncias para uma mulher no inicio do século XX a encaminharam
a normatividade de um padrio que Eva Mills assumiu para si: trabalha-
dora, mie, educadora e cuidadora, a0 mesmo tempo que submissa e ab-
negada, cujo trabalho nio poderia de forma alguma ofuscar o trabalho
do marido, privando—a, por conta disso, do falar em publico nos ambien-
tes religiosos. Contudo, sua a¢do burlou as normas. A pratica da docén-
cia, considerada uma de suas muitas funcdes se mostrou subversiva, ain-
da que tantas vezes impulsionada pelas intempéries da vida, levando—a a
sair da sombra e a protagonizar uma vida que era sua. Entendo que a ul-
tima etapa desta subversio foi justamente o ato de desinvisibilizar—se
através de seu projeto autobiografico, pela organizacio de sua memoria e
da legitimagdo de seu proprio lugar de pertenga na Histéria (VERAS,
2017, p. 182).

No Brasil, Eva Mills assumiu o campo educacional como seu lugar de
acio, possibilitando um olhar privilegiado para as vivéncias e praticas gestadas
em escolas no Norte do pafs. Escolas que, apesar de pequenas e distantes dos
grandes centros urbanos, sio capazes de explicitar a organicidade de culturas
escolares operadas por missionarios protestantes no Brasil e de evidenciar a
acio de sujeitos a partir da mobilizacio de pequenos grupos na organizacio de
suas escolas, conforme suas necessidades.

Sarah Poulthon Kalley

Sarah Kalley foi uma missionaria inglesa de origem congregacionalista
que reuniu seus talentos como tradutora, musicista, educadora, pintora, pastora
e escritora, forjando um perfil de autonomia feminina em sua atuagao no Brasil
(1855 a 1876) e na Inglaterra (1876 a 1907). Sua contribuicao foi decisiva para a
configuracdo do protestantismo no Brasil até aos nossos dias (CARDOSO,
2005).

Como musicista traduziu e compos canticos religiosos de tradigdo re-

formada, organizando a coletanea que se tornou matriz da hinologia brasileira
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evangélica, os “Salmos & Hinos”. Como educadora, criou uma escola didria
para criancas pobres filhas dos membros de sua igreja no Rio de Janeiro, inse-
rindo matérias que nao faziam parte do ensino formal da época como geografia,
histéria natural, quimica, higiene etc. Embora nunca tenha se definido como tal,
como pastora cuidou de pessoas, dirigiu reunides, organizou as mulheres da co-
munidade, pregou e ensinou ao lado do esposo também pastor. Pintou quadros
com um estilo simples e sébrio, de cenarios do Rio de Janeiro e de sua casa em
Petrépolis, além de ilustrar com desenhos os livros que escreveu. Escreveu
sermdes para o esposo, administrou recursos e as vidas dos missionatios da
igreja, alimentou uma rede de contatos sociais importantes para o universo da
época.

Uma de suas mais significativas producdes foi um pequeno livro edita-
do no Brasil que teve ampla circulagio em Portugal, Ilha da Madeira, Trinidad
& Tobago e Illindis, EUA (AFONSO, OLIVEIRA, STAMATTO & SILVA,
2012). Inicialmente direcionado as mulheres da sua igreja, o livro teve como ti-
tulo “A Alegria da Casa”, obra escrita em 1866 e que setia adotada como livro
didatico para o ensino publico nos tempos do império até a década inicial da re-
publica. Suas paginas retratam a visdo de mundo de uma inglesa filha de indus-
triais de Liverpool, com seus valores protestantes puritanos e com a experiéncia
de vida no Brasil, reproduzindo um manual de civilidade, com nog¢oes de higie-
ne, de administra¢do da casa ou de economia doméstica e a preparacio das mo-
¢as para o casamento (LIMA, 2017).

No artigo, “Educagdo e cultura protestante na transi¢cdo do século
XIX: circulacdo de impressos e didlogos luso—brasileiros”, seus autores fizeram

o0 seguinte comentario sobre a autora:

Faz—se necessario problematizar a vontade de saber e o desejo dessa
educadora em fazer as letras desenharem no papel uma histéria possivel
para o género feminino, uma gramatica inspirada em varios campos do
conhecimento, dentte os quais o saber médico, o pedagdgico, o sanitario,
o0 arquitetonico, o familiar. Sdo fios tecidos na intersecgdo de praticas re-
ligiosas protestantes, médicas e familiares, com circulagdo e apropriacdo
nas duas margens do Atlantico. Na perspectiva protestante, abrem—se
possibilidades ao elemento feminino — seja numa participacdo efetiva,
como no caso da publicacio/distribuicio/circulagio do livro A Alegtia
da Casa, seja como redatoras, correspondentes, educadoras e gestoras
das escolas protestantes (AFONSO, OLIVEIRA, STAMATTO & SIL-
VA, 2012, p. 601).
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O artigo destaca “A Alegria da Casa” como sendo um rico texto escul-
pido “pelo punho feminino, uma fun¢io nio muito bem vista naquele contex-

to”, onde imprimiu tragos do seu tempo e lugar.

Representou o homem ao escrever sobre a mulher. Lembrou dos vivos —
sem esquecer dos mortos —, das bactérias, dos miasmas, da doenca, do
género feminino, da educacio doméstica, das no¢des de educagio e de
pedagogia fincadas na Modernidade e nos ideais Iluministas, [...]. A Ale-
gria da Casa é um livro—texto que, assim como a pedra das casas e das
calcadas, o tecido das lojas e dos armazéns, o receitudrio médico, as carti-
lhas de alfabetizagdo e de leitura, forneceu suporte no qual a escritora
inscreveu o cotidiano das mulheres do seu tempo em suas relagdes com
os homens, com os filhos, com a sociedade e com a leitura (AFONSO,
OLIVEIRA, STAMATTO & SILVA, 2012, p. 601).

O texto retrata o cotidiano das mulheres da época nas relagdes com os
homens, os filhos, a sociedade e a leitura. Sdo regras do bom viver, do fino tra-
to, do modo de se vestir e de se comportar nos papéis de mae, de esposa e de
dona de casa, responsavel por normas médicas, ordens familiares e de ritos co-
tidianos. Contemporaneo ao discurso higientista, discorreu sobre as supersti-
¢bes curativas, o charlatanismo e receitudrios contra os males que atingiam a

populagio pobre e rica de um pafs tropical.

Pena—estilete que cortou as grossas fronteiras de género, que delimita-
vam a escrita feminina a um lugar marginal, inferior, secundario; que cir-
cunscrevia os manuais de bom—tom para os grandes nomes. Sarah corta,
recorta, tricota a propria geografia feminina e desenha novas possibilida-
des para a mulher, elaborando discursivamente novos valotes culturais,
(re)definindo os papéis femininos, discutindo os espagos, tentando des-
construir paradigmas existentes na sociedade brasileira que impunham a
mulher um papel fixo, imutavel, rigido. Pena—pincel que, de uma maneira
poética, pintou e historicizou o corpo feminino, inscreveu—o na historia,
nos espacos, nos espacos da historia do século XIX. Com arte, foi sensi-
vel a historia da docilidade, do carinho, da esperanga, do recato de mu-
lheres que amam seus maridos, seus filhos, sua casa. Pincel que deu colo-
rido as casas preto—e—branco, cheia dos projetos e sonhos que cercavam
as mulheres. E necessario ter estética para narrar nas paginas da histéria
o sentido e alegria que tém a repeticio diaria dos afazeres domésticos. E
preciso poesia para enxergar na dgua ¢ no sabdo a alegria da casa

(AFONSO, OLIVEIRA, STAMATTO & SILVA, 2012, p. 601).
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Cada comodo da casa deveria ser devidamente asseado desde uma con-
cepcio religiosa de pureza ligada a no¢io de higiene, lembrando a abordagem
da antropologa Margareth Mead. A ventilagdo, a iluminagio, a limpeza, o asseio
e a decoragdo visavam a saude e bem—estar da familia, a imagem de uma casa
bem ordenada, sob a governanca da mulher.

[...] lavada uma vez por semana, espanando—se primeiramente as pare-
des e o teto, tornando—a [...] sempre agradavel e saudavel’, pois consis-
tia em um local de vivéncias: Na sala de visita, como na sala de jantar,
como em todos os outros lugares e aposentos de uma casa bem governa-
da, a coisa principal é o asseio, pois isto ndo confere somente um ar de
agradavel conforto a morada, [...] como uma boa ideia do morador.
(KALLEY, 2005, p. 78, 81).

[...] Triste coisa é que na maior parte das moradas nio se achem quartos
de dormir, propriamente ditos, mas somente alcovas sepultadas no inte-
rior das casas, sem janelas, e em geral tio estreitas, ¢ de tio mesquinhas
dimensGes que, uma vez cerradas as portas, mal podem os desgracados
habitantes tomar folego. (KALLEY, 2005, p. 75). (Apud AFONSO,
OLIVEIRA, STAMATTO & SILVA, 2012, p. 601).

A ideia de Sarah ¢ a de uma direta intervencio e governo feminino nes-
se universo cotidiano familiar, num contexto de extrema precarizaciao das con-
di¢cdes de moradia. A limpeza deveria se contrapor a arquitetura ainda colonial
das casas e a sua estética simples, independente da classe social. Discorre sobre
o modo como se deve limpar cada coémodo, cada mobilia, com o uso do pano,
do espanador, da agua e do sabdo, observando uma regularidade semanal e dia-
ria, um conjunto de tarefas nao exclusivo da mulher.

Conforme discute o artigo, “na narrativa kalleyana ha uma geografia do
espaco doméstico” e, ainda, “podemos inferir, assim, que a casa possuia orde-
namentos como uma escola, com um curticulo e um modus operands”’, sendo
também “o exemplo o grande diferencial dessa proposta” (AFONSO, OLI-
VEIRA, STAMATTO & SILVA, 2012, p. 610).

E preciso ressaltar, no entanto, a dimensio que o livto propde para esse
cuidado com o latr. Ser uma boa administradora deste manté—lo asseado,
dedicar—se com amor era mais do que simplesmente executar tarefas ba-
nais e rotineiras: estava nas maos da mulher a responsabilidade da saiude
e felicidade dos membros da casa. Ou seja, traz uma perspectiva de im-
portincia para o elemento feminino no ritmo do cotidiano, uma dinami-
ca de administragdo para o espaco privado. Podemos afirmar, assim, que

o livto A Alegria da Casa certamente teve uma intensa utilizacio no final
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do século XIX, nio apenas na Igreja Evangélica Fluminense, l6cus da
atuacio dos Kalley, mas também no cotidiano escolar de alunos e alunas,
professores e professoras, como um manual de boas maneiras, um cédi-
go de bom—tom para quem realizava uma continua leitura de seus capitu-
los (AFONSO, OLIVEIRA, STAMATTO & SILVA, 2012, p. 601).

O livro serviu como meio de transmissido de valores normativos de ci-
vilizagao, de no¢des de higiene pessoal e coletiva, foi um meio de divulgacio da
educacio sanitaria, da limpeza do corpo e da casa, tendo grande circulagio e re-
apropriacoes por parte dos leitores e das leitoras, conforme Roger Chartier.
Contudo, esse conjunto de concepg¢des estava ligado a uma visao de mundo re-
ligiosa e a uma espiritualidade tecidas desde o olhar feminino protestante que
dava a mulher um papel de protagonismo nos espagos que, por um lado, repro-
duziam a prépria ordem patriarcal, mas, por outro, reforcaram os papéis de au-
tonomia das mulheres. Cardoso afirma que Sarah propoe “uma atitude femini-
na pautada na reflexio e na racionalidade. [...] No aceita o esteredtipo da dona—
de—casa fragil e intelectualmente deficiente, incapaz de tomar decisdes racionais”
(CARDOSO, 2005, p. 17).

Os Circulos de Oragiao

O uso da memoria no movimento pentecostal latino—americano e bra-
sileiro foi de fundamental importincia para o seu desenvolvimento e dindmica
social. A histéria desse pentecostalismo ndo se deu sem a ingeréncia definitiva e
determinante das mulheres em varios niveis e processos, dentro e fora das es-
truturas eclesiasticas que se formaram.

Surgido e forjado como uma religiosidade da fala, baseada no falar em
linguas, onde o texto escrito e a racionalidade formal eram secundarios diante
da for¢a do discurso e da experiéncia, o pentecostalismo teve nas mulheres um
crucial suporte e estruturagdo para o seu avango e enraizamento, embora muitas
vezes esquecidas e marginalizadas pela produ¢io académica e pelos registros
historicos oficiais das denominacdes.

Na propria origem do pentecostalismo nos EUA evidencia—se mais as
figuras masculinas do que as femininas, assim como se deu no Brasil. Emble-
maticamente, o pentecostalismo assembleiano entrou no Maranhio no ano de
1921 por meio de um missionario, Climaco Bueno Asa, mas foi uma mulher a
primeira a falar em linguas, o sinal mais claro do batismo com o Espirito Santo
que caracteriza esse movimento (SANTOS, 20006, p. 53-56). Nao ha nenhuma
igreja pentecostal assembleiana e de outras denominacSes de recorte pentecos-
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tal onde a agdo feminina nio tenha sido fundamental na sua origem e na sua
formacao.

Tomando-se a Igreja Assembleia de Deus como padrio e modelo des-
se pentecostalismo, as mulheres foram agentes anénimas e, 20 mesmo tempo,
centrais na transmissao de uma memoria comum do movimento e das igrejas e
comunidades que foram se formando no transcorrer do tempo. Além das expe-
riéncias vivenciadas diretamente com o Espirito Santo, nas formas do falar em
linguas, do testemunho dos milagres e nos testemunhos eloquentes da fé, as
mulheres pentecostais foram um tipo de reservatério da oralidade e da memé-
ria, transmitido pelas geracOes, aos filhos, aos vizinhos e parentes evangeliza-
dos.

A maior evidéncia dessa dinamica da memoria foram, certamente, os
chamados circulos de ora¢io, que eram e ainda sdo, reunides informais lidera-
das por mulheres que semanalmente agregam pessoas para as experiéncias cole-
tivas de oraciao no espago da casa (SANTOS, 2006, p. 54). Nelas, os elementos
mais fundantes do pentecostalismo se reproduzem num espaco distinto do
templo, onde a liturgia é conduzida pelo pastor como protagonista do sagrado.
Em todo o Brasil, os circulos de oragdo formaram uma experiéncia de sociabili-
dade cotidiana muito significativa, onde o sobrenatural, o mistico, o mégico ou
a propria intervengido divina nos dramas humanos tornou—se algo ordinario e
esperado pela crenca comum da proximidade com esse sagrado. Em outras pa-
lavras, Deus e sua revelagdo simbolizados e concretizados pelo livro sagrado, a
Biblia, eram eventos iminentes nos acontecimentos do cotidiano, epifanias tor-
nadas ordinarias.

Os circulos de oragio funcionaram, entretanto, como espagos alternati-
vos aos que eram controlados pelos homens, embora, ndo poucas vezes, torna-
ram—se concorrentes e ameagadores ao poder masculino, geradores de tensGes
e de negociagdes. Eles foram um meio de empoderamento feminino numa es-
trutura eclesidstica que foi se tornando cada vez mais regida e controlada pelos
homens, nio menos verticalizada, mas que se deparavam com a emergéncia de
liderangas femininas com seus carismas e autoridades oriundas das experiéncias,
do discurso e da meméria. Impedidas de serem ordenadas pastoras, as mulheres
criaram seus proprios espacos de poder a partit da casa onde o proselitismo e as
manifestagdes do sagrado aconteciam a parte do espaco oficial do templo. Esse
empoderamento, evidentemente, se projetava para a vivéncia da comunidade
criando lugares e discursos que nio estavam diretamente subordinados ao pas-
tor e aos dirigentes, criando tensdes e conflitos.

Nas reunides aconteciam os tipicos elementos pentecostais como o fa-

lar em linguas, as profecias, as revelagoes, as intercessGes e o compartilhamento
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de experiéncias de fé, de milagres e de mudangas de vida, como respostas das
oracOes e demonstracdes do poder de Deus. Conhecidas como “profetizas de
cozinha” muitas dessas mulheres foram agentes determinantes para o cresci-
mento da comunidade, na conversio de parentes e vizinhos, responsaveis pela
formacio de uma linguagem feminina propria e de uma meméria que construiu
sentidos para aquele segmento religioso. Porquanto, nao somente as reunioes
eram feitas para a coletividade, mas também atendimentos individuais mediados
com palavras de otientacdo, exortacdes e profecias e adivinhagdes sobre o vir a
ser dos dramas pessoais.

Liderancas antigas dos circulos de oracio se tornaram reservas de me-
moérias para a histéria do movimento pentecostal. A capacidade de conhecer e
guardar pessoas e nomes, a influéncia dentro da comunidade e na estrutura
eclesiastica, o reconhecimento de suas trajetérias pessoais na igreja, a percepcao
singular dos problemas e das mudangas ocorridas nessas estruturas e o saber de
histérias, segredos e experiéncias, tornam essas mulheres com seus depoimen-

tos um nicho fundamental para a meméria pentecostal a partir da sua oralidade.
Consideragdes Finais

Atualmente, o movimento feminista encontrado no campo religioso,
nos universos do sagrado e da espiritualidade, articula—se, dentre outros discur-
sos, por meio da teologia feminista, que parte de outras interpretagdes da tradi-
¢do e das escrituras desde o olhar e a condi¢ao das mulheres, pertencentes a di-
versas crengas religiosas. Alinha—se ao ecumenismo e ao didlogo inter—religioso
como espacos de mobilizacdo, de denuncia e de reafirmacdo da igualdade de gé-
nero, deslocando os discursos religiosos e teoldgicos tradicionais das matrizes
patriarcais da sociedade, para uma releitura dos direitos, da dignidade, da igual-
dade e de autoafirmacio. Certamente, a experiéncia e a vivéncia das espirituali-
dades tém alterado a relacio com uma divindade exclusivamente masculina.

As mulheres criaram e reinventaram formas de afirmagao no espago re-
ligioso, sendo protagonistas do fazer religioso (sacri facere). O sagrado foi, e ain-
da, é um dos espagos mais evidentes da resisténcia e do empoderamento femi-
nino no cotidiano, com o dominio e o controle do simbélico pela via ndo do
poder institucional, estabelecendo uma concorréncia com os saberes oficiais
(dogmas, vulgatas, sumas, confissdes, tratados). A histéria das religides em suas
analises historicas e culturais centraliza essa perspectiva.

Na constru¢iao de uma memoéria religiosa oficial no ambito das institui-
¢bes controladas pelo poder masculino, os lugares e os papéis exercidos desde

as formas de espiritualidades femininas, tém sido olvidados e secundarizados.
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Quando essa memoria oficial se refere as mulheres ela lhes destina um lugar
menor, a0 mesmo tempo em que refor¢a o protagonismo dos sujeitos heroici-
zados.
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